PRZEGLAD ZACHODNI
2023, nr 4
doi.org/10.60972/PZ.2023.4.37

KINGA BIALEK
Wroclaw
ORCID: 000-0002-8551-7943

Koscioty na Cyprze -
ofiary konfliktu czy katalizatory zmian?

Dyplomacja oparta na wierze (faith-based diplomacy)
w cypryjskim procesie pojednania

Wstep

Religia jako narzedzie budowania pokoju stala si¢ przedmiotem szersze-
go zainteresowania zwlaszcza po zimnej wojnie, chociaz od kilkudziesieciu
lat podmioty religijne podejmowaly mediacje na rzecz pojednania (Hayward
2012). Czesto badanymi w tym kontekscie przypadkami jest Sudan (Mans, Mo-
hamed Osman Ali 2006), Pakistan (Johnston 2008, Ruhland 2019) i Mozambik
(van den Berg 2016), a na obszarze europejskim Bosnia i Hercegowina (Jagiet-
to-Szostak, Kulska 2020) oraz Irlandia (Southern 2010). Chociaz Hamza Prel-
jevi¢ (2017) na przykladzie muzulmanskiej wspdlnoty w Bosni i Hercegowinie
udowadnia, zZe podmioty religijne majg narzedzia, by odegra¢ kluczowa role
w budowaniu pokoju, to Janine Natalya Clark (2010) wykazuje, ze nie zawsze
duchowni podejmujg wystarczajace dziatania w celu ulatwienia pojednania.

Choc¢ rola religii w kontekscie tzw. problemu cypryjskiego jest tematem cze-
sto poruszanym, to zazwyczaj analizowana jest edukacja religijna i jej wplyw
na budowanie tolerancji i pojednania. Powstalo wiele cennych publikacji na
ten temat, np.: Laouris, Laouri, Christakis 2008; Hendrich 2015; Zembylas,
Antoniou, Loukaidis 2019; Latif 2022. Podmiotami bioragcymi udzial w tych
procesach sg nauczyciele religii, a ich narzedziem jest system edukacyjny. Pro-
ponuje, by spojrze¢ na kwestie budowania zaufania, szacunku i tolerancji na
wyspie poprzez dzialania przywddcéw religijnych. Celem artykulu jest przed-
stawienie dialogu miedzywyznaniowego na Cyprze, ktéry odbywa sie od setek
lat, ale wraz z zaistnieniem problemu cypryjskiego nabral innego znaczenia,
poniewaz stal si¢ czescig procesu pokojowego. Dlatego w artykule szczegdlna
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uwaga zostala po$wiecona inicjatywie powstalej w 2009 r., jaka jest Religious
Track of the Cyprus Peace Process (RTCYPP), ktora zmienila dynamike procesu
pokojowego. Celem przedstawionego badania jest rozwiniecie bardziej szcze-
goétowego zrozumienia tego, jak dyplomaci wyznaniowi - czyli, powtarzajac za
Kulska (2013: 12), ,,podmioty, dla ktérych religia jest albo podstawa funkcjo-
nowania albo podstawowym instrumentem osiggania pokoju” - przyczyniaja
sie do budowania pojednania na Cyprze.

Dyplomacja oparta na wierze moze by¢ skuteczna na Cyprze ze wzgledu na
silng pozycje instytucji religijnych i duchownych. Dlatego w pierwszej czesci
tekstu ukazano zrédla uzyskanych przywilejow i historyczny udziat Kosciotow
w ksztaltowaniu relacji miedzy spolecznos$ciami na wyspie. Natomiast w dru-
giej ukazane zostaly trudnosci, jakie wytworzyl podzial wyspy oraz dziatania
podjete przez przywodcow religijnych w ramach RTCYPP, inicjatywie dajacej
wymierne korzysci w zakresie wolnosci religijnej. W tym celu wykorzystano
raporty Departamentu Stanu USA z lat 2000-2022 i Freedom House oraz ONZ.
Przeanalizowana zostala réwniez literatura przedmiotu dotyczaca roli religii
w okresie panowania osmanskiego i brytyjskiego na Cyprze.

Do zbadania wyzej wspomnianych kwestii przydatne jest przyblizenie po-
jecia dyplomacji opartej na wierze. Termin faith-based diplomacy zostal uzyty
w pierwszych latach XXI w, a za jego twdrce uwaza sie Douglasa Johnstona.
W literaturze przedmiotu polscy badacze decyduja sie postugiwaé angielskim
okresleniem ze wzgledu na trudnos¢ jednoznacznego przekltadu tego terminu
(Kulska 2013). Na potrzeby tego artykutu ttumacze faith-based diplomacy jako
dyplomacje wyznaniowg i dyplomacje opartg na wierze.

Ten rodzaj dyplomacji nie dazy do rozwigzania konkretnego konfliktu,
a ktadzie szczegdlny nacisk na pojednanie, ,,przywrocenie zdrowych i pelnych
szacunku relacji” (Johnston 2008: 15) i ,roztadowanie napi¢¢ miedzywyzna-
niowych” (Smock 2008: 1). Dlatego dziala na korzys¢ osiagniecia pokoju po-
zytywnego (Galtung 1969), zaktadajacego harmonijne wspoélistnienie w zjed-
noczonym Cyprze, ktére nie zostalo do dzi§ osiagniete. Nie mozna mowic
o prawdziwym pojednaniu bez pokoju pozytywnego, a wedltug Salpy Eskidjian
to wlasnie brak pozytywnego pokoju wplynal na niepowodzenie referendum
na Cyprze w 2004 r. (Chkhaidze 2023).

Przywddcy religijni sa ,,potencjalnie skutecznymi agentami przezwycieza-
nia napie¢ spolecznych” (Wolffe, Moorhead 2014: 2), poniewaz jak twierdzi
Johnston (2008: 16-18) charakteryzuje ich m.in. szacunek dla innych tradycji
oraz ,,zdolno$¢ do wytrwania pomimo przewazajacych przeciwnosci losu”, co
wynika z glebokiego poczucia powotania religijnego. Okreslani sg oni dyplo-
matami wyznaniowymi (faith-based diplomats) lub ,praktykami faith-based
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diplomacy” (Kulska 2013:19). Warte podkreslenia jest, Zze dyplomaci wyzna-
niowi nie d3za do ,,[z]realizowania interesu narodowego, ale interesu wspol-
nego, ktory bedzie oznaczal korzys¢ dla wszystkich stron konfliktu” (Tamze).
Bioragc pod uwage fakt, ze dyplomacja oparta na wierze moze by¢ skuteczna
w konflikcie, w ktérym religia stanowi istotny czynnik tozsamosciowy jednej
lub obu spotecznosci (Johnston 2008: 19), moze stanowi¢ narzedzie do budo-
wania pojednania na Cyprze. Chociaz problem cypryjski nie ma swoich zrédet
w roznicach religijnych, powoduje on, ze religia ,,ma wyrazna funkcje politycz-
ng” (Zembylas, Antoniou, Loukaidis 2019: 166).

Znaczenie religii na wyspie - uwarunkowania historyczne
Polityka osmanska

Cypr rzadzony byl przez Osmanoéw przez trzysta lat, a okres ten miat kluczo-
we znaczenie w ksztaltowaniu cypryjskiego spoleczenstwa. Wérdd najwazniej-
szych zmian dokonanych w tym czasie jest wzmocnienie roli kosciola prawo-
stawnego (Charalambous 2020: 584). Po pierwsze, Turcy osmanscy przywrdcili
odebrane przez Wenecjan prawa i wlasnosci Ko$ciola (Mallinson 2011:16). Po
drugie, silna pozycja Koéciota wynikata tez z narzuconego systemu milletéw, ktd-
ry organizowal zycie Cypryjczykéw wedtug kategorii religijnej. Prawostawni hie-
rarchowie dzialali jako posrednicy pomiedzy lokalng ludnoscia a wladza (Dietzel
2014: 92), a w XIX w. Osmanie uznawali Kosciél Cypru za reprezentanta calej
ludno$ci chrzescijanskiej na wyspie (Bouleti 2015: 71)".

Narzucony system uwzglednial réznorodno$¢ etniczna, nadawal pewien
stopien autonomii i ograniczonej samorzadnosci, w zamian za narzucone po-
datki oraz (do pewnego stopnia) wykluczenie polityczne nie-muzulmanéw
(Brambilla 2010: 121). Dlatego strony dialogu w spoteczenstwie cypryjskim
okreslone byly przynaleznoscig religijng. W ramach milletéw zorganizowana
byta tez edukacja, zatem nauczania publicznego w tym okresie nie mozna byto
oddzieli¢ od religii. Greccy i Tureccy Cypryjczycy uczeszczali do osobnych
szkdt (chociaz mieli mozliwo$¢ nauki jezyka greckiego i tureckiego) (Moutsis
2020: 377). Placéwki edukacyjne dla Greckich Cypryjczykéw byly wspétfinan-
sowane i nadzorowane przez Kosciét (Ozgiiven 2004: 66).

Architektura w Nikozji réwniez odzwierciedlata autonomiczny charakter
Kosciota prawostawnego. Pomimo tego, ze religia rzadzacych byt islam, w miej-

! Wedlug Bouleti (2015: 72) uprzywilejowana pozycja nie dotyczyla jednak Kosciola ogol-
nie, a uznania autorytetu konkretnych oséb (nie ze wzgledu na sprawowang przez nich role).
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skim krajobrazie wyeksponowano cerkwie (Charalambous 2020: 584). Co wie-
cej, miasto podzielifo si¢ na potudnie zamieszkiwane przez Greckich Cypryj-
czykéw i poinoc zamieszkiwang przez Tureckich Cypryjczykéw. Wynikato to
z faktu, ze palac arcybiskupa znajdowal si¢ na poludniu, a posiadiosci guber-
natora osmanskiego na pétnocy (Tamze: 585). Emilianides twierdzi, ze podczas
panowania osmanskiego i brytyjskiego ,,Cerkiew Prawostawna Cypru stanowila
nardd - wiodaca organizacje¢ polityczng Grekéw pod obcym zwierzchnictwem;
w ten sposob arcybiskup Cypru byt takze przywodcy “etnarchii’, pelnigc zarow-
no funkcje duchowego, jak i politycznego przywodcy Greckich Cypryjczykow”
(Emilianides 2014: 25).

Wzrost sity Ko$ciota prawostawnego zakonczyt sie w 1821 r., kiedy sultan
Mahmud II zlecil egzekucje hierarchéw koscielnych, migdzy innymi arcybi-
skupa Kyprianosa. Smieré arcybiskupa nabrata szczegélnego znaczenia w XX w.,
poniewaz dla czgsci Greckich Cypryjczykow stat sie on meczennikiem naro-
dowym. W 1901 r. w arcybiskupstwie postawiono pomnik Kyprianosa, sfi-
nansowany ze §rodkéw zebranych wérdéd Grekéw i Greckich Cypryjczykow
(Andrekos 2020: 153). Administracja osmanska ttumaczyla egzekucje zwigz-
kiem duchowienstwa na Cyprze z buntem greckim, jednak wyroki mogly
mie¢ na celu ostabienie znaczacego Kosciota prawostawnego i przywrocenie
réwnowagi sil na wyspie (Dietzel 2014: 93).

Polityka brytyjska

Rzady brytyjskie nad Cyprem byly duzo krétsze, poniewaz trwaly 82 lata,
jednak byl to wystarczajacy czas, by wprowadzi¢ istotne zmiany. Greccy Cy-
pryjczycy entuzjastycznie przyjeli nowa, chrzescijaniska wtadze wierzac, ze be-
dzie ona przychylna idei enosis, czyli unii Cypru z Grecjg (Heraclidou 2017:
8). Spoleczenstwo grecko-cypryjskie uznalo, ze szanse na uni¢ zwigkszaja si¢
réwniez dlatego, ze w 1898 r. Kreta zostala polaczona z Grecjg — podobnie jak
Cypr stanowila cz¢$¢ Imperium Osmanskiego i byta tez zamieszkiwana przez
spoltecznos$¢ chrzescijanska i muzulmanska (Bouleti 2015: 80). Poczatkowo
polityka brytyjska byla niejednoznaczna w kwestii unii, co tylko wzmocnito
niepewno$¢ w spoleczenstwie.

Warto zaznaczy¢, ze rzad brytyjski przejmujac Cypr w 1878 r. zobowia-
zany byl do przestrzegania Konwencji Cypryjskiej, ktéra m.in. zakazywata
zniesienia systemu opartego na milletach®. Oznacza to, ze chociaz nowy rzad

? Konwencja Cypryjska powstata wraz z przekazaniem Wielkiej Brytanii Cypru. Doku-
ment zawiera zbior zasad, jednak zostat stworzony w pospiechu i chaotycznie, a co za tym idzie,
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byl $wiecki, to Cypryjczycy wciaz dzieleni byli wedlug kryteriéw wyznanio-
wych. Poczatkowo niewiele zmienifo sie¢ w systemie edukacji. Szkoly dalej
segregowane byly wedlug klucza etnicznego (Misztal 2018: 67). Wladze
wyznaniowe sprawowaly kontrole nad o$wiata, a administracja brytyjska
do 1930 r. pozostawiala im duzg autonomie w sferze edukacji (Heraclidou
2017: 10).

Biskupi wnioskowali w 1979 r. o wiaczenie ich w ramy brytyjskich struktur
rzagdowych na wyspie, ale prosba zostala odrzucona (Andrekos 2020: 155-56).
Pomimo tego, ze czes¢ przywilejow nadanych w okresie osmanskim zostata
Ko$ciotowi odebrana oraz zadecydowano o ograniczeniu jego dochodéw (He-
raclidou2017: 16-17), nie ostabilo to jego roli przewodnika w drodze do osig-
gniecia enosis. W tym okresie coraz glo$niejsze stawaly sie¢ postulaty Greckich
Cypryjczykéw w sprawie polaczenia Cypru z Grecja. Wedlug czesci badaczy
spoleczenstwo wierzyto, ze plan ten mialaby dokona¢ si¢ pod przywoédztwem
arcybiskupow, co moze wynika¢ z faktu, ze enosis bylo propagowane w ra-
mach lekgji religii (Andrekos 2020: 148-153; Papastephanou 2005: 144). War-
to podkresli¢, ze przywodca kampanii przeciwko rzadowi kolonialnemu byt
zwierzchnik Kosciota Cypru, pozniejszy prezydent (w latach 1960-1977) — ar-
cybiskup Makarios III.

Sytuacja ta wzmacniala niepokdj i nieufno$¢ Tureckich Cypryjczykéw do
ich grecko-cypryjskich sgsiadow i Kosciota Cypru, tym bardziej ze rola reli-
gii w polityce Tureckich Cypryjczykow jest stosunkowo ograniczona juz od
okresu osmanskiego (Emilianides 2014: 25). Riskiansyah Ramadhan (2020:
119) bada zrédla sekularyzmu wsréd Tureckich Cypryjczykow i dostrzega
je miedzy innymi w polityce rzadu brytyjskiego, jego ingerencji w instytu-
cje religijne oraz system edukacyjny. Bouleti (2015: 76) uwaza, ze brytyjska
administracja ,,odebrala Evkafowi wladze religijna i sadownicza; przejeta
catkowicie funkcje finansowe i wykorzystywata go wylacznie jako instytucje
finansowa oraz $rodek kontroli spotecznosci i propagowania pogladow bry-
tyjskich”. Z czasem Brytyjczycy wprowadzili scentralizowang kontrole nad
placéwkami edukacyjnymi oraz wlaczyli nauczycieli do stuzby publiczne;j.
Wielu wykwalifikowanych imaméw preferowato lepsze wynagrodzenie jako
nauczyciele oplacani przez rzad (Ramadhan 2020: 119), co wplyneto nega-
tywnie na poziom nauczania religii wsroéd spotecznosci Tureckich Cypryj-
czykow i niewielkg liczbe imamoéw. Co wigcej, gubernator rzadu brytyjskie-
go na Cyprze zakonczyl praktyke oplacania muftiego, co przyczynito sie do

wiele kwestii pozostawalo niejasnych, a to pozwalalo brytyjskim zarzadcom do swobodnej in-
terpretacji (zob.: Bouleti 2015: 76-78).
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degradacji jego pozycji i zmniejszenie aktywnosci religijnej (Tamze). Seku-
laryzacja zostala wzmocniona przez reformy Atatiirka, ktére bardzo szybko
dotarly na wyspe.

Znaczenie instytucji religijnych od 1960 r.

Opinia o silnym polaczeniu Kosciota prawostawnego z polityka panstwowa
miala swoje zrédio od 1960 r. w osobie Makariosa III. Wedlug Emilianidesa
(2014:25) laicyzacja ustroju politycznego Cypru nastapilta po $mierci pierwsze-
go prezydenta w 1977 r., a Kosciol stracil wptyw na Cypryjczykow, co przeja-
wialo si¢ miedzy innymi tym, Ze podczas wyboréw spoleczenstwo nie kiero-
walo sie poparciem Kosciota dla konkretnej partii lub polityka. Warto jednak
podkresli¢, ze arcybiskup w sprawach edukacji wcigz utrzymuje silng pozycje
decyzyjng - jak stwierdzili Zembylas, Antoniou, Loukaidis (2019: 166) ,,pozo-
staje tak potezny jak zawsze”. Od 1977 r. praktyka prezydentéw Republiki Cy-
pru bylo konsultowanie si¢ z Greckim Kosciolem Prawostawnym przed mia-
nowaniem ministra edukacji i kultury’. Jak wykazano wyzej, Kosciét Cypru
odegrat istotng role polityczng, kulturows i spoleczng, dlatego jest uwazany
za podmiot, dzigki ktéremu wyspa zachowala swoj cypryjski, grecki i prawo-
stawny charakter pomimo licznych podbojow na przestrzeni lat (Zembylas,
Antoniou, Loukaidis 2019: 168). Wspdlczesnie w skonfliktowanym spoteczen-
stwie cypryjskim jest to o tyle wazne, ze stoi w opozycji do ,budzacej strach
turkizacji Cypru” (Tamze: 166). Eskidjian uwaza, ze zwlaszcza w przypadku
Greckich Cypryjczykow religia jest czescia kultury i tozsamosci ,,nawet tych,
ktorzy twierdza, ze nie sg religijni” (Chkhaidze 2023).

Departament Stanu USA zaznacza w raportach, ze chociaz rola Kosciota
cypryjskiego zostala nieco ostabiona w ostatnich latach, wciaz pozostaje on
waznym o$rodkiem wladzy w polityce i znaczacym podmiotem gospodarczym.
Podkresla si¢ jego ,,wybitna pozycje¢” (International Religious Freedom Report
2005). O sile gospodarczej $wiadczy fakt, ze Kosciol cypryjski jest najwigkszym
wladcicielem nieruchomosci na wyspie, stacji telewizyjnej The World (Papada-
kis 2005: 118) oraz operatorem kilku duzych przedsigbiorstw (2006).

Natomiast aktywnos$¢ polityczng potwierdzaja niedzielne kazania, w ktére
wlaczane sg opinie dotyczace np. referendum (International Religious Freedom
Report 2005). W tygodniach poprzedzajacych glosowanie, w ktérym Greccy

* Dimitris Christofias byl pierwszym prezydentem, ktéry mianowat ministra edukacji bez
konsultacji z Kosciolem. Najprawdopodobniej wynikalo to z faktu, ze Christofias i arcybiskup
Chryzostom I nie byli w najlepszych relacjach (zob.: Emilianides, 2014: 26).
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i Tureccy Cypryjczycy decydowali o ponownym zjednoczeniu wyspy wediug
planu zaproponowanego przez sekretarza generalnego ONZ Kofiego Annana
(odbyto si¢ 24 kwietnia 2004 r.), Ko$ciét prawostawny wcigz sprzeciwial sig
jego akceptacji. Jeden z biskupoéw (ktérych Papadakis nazywa ,,ztotoustymi”)
w okresie negocjacji poprzedzajacych referendum os$wiadczyl, ze modli sie
o wyzdrowienie Raufa Denktasa (przywddcy Tureckich Cypryjczykow), gdyz
on z pewnoscig odrzuci plan Annana (Papadakis 2005: 240). W niedziele po-
przedzajacg glosowanie biskup Kyrenii (mieszkajacy na potudniu, chociaz jego
tradycyjna siedziba znajduje si¢ na pdinocy) zaznaczyl, ze ci, ktérzy zaglosuja
za zjednoczeniem wediug planu Annana ,nie trafig do nieba” (International
Religious Freedom Report 2004; Papadakis 2005: 249). Nalezy podkresli¢, ze
w spotecznosci Tureckich Cypryjczykéw sytuacja byta odmienna — Evkaf nie
zajal publicznego stanowiska w sprawie referendum.

W 2014 r. Emilianides twierdzil, ze wptyw Ko$ciota na sprawy polityczne jest
na tyle staby, ze nie moze on juz ksztaltowac opinii publicznej (inquirer.net
2014). Stoi to w sprzecznosci z wynikami sondazu opublikowanego w 2015 .
przez PRIO Cyprus, ktore ukazuja, Ze wsrdd instytucji cieszacych sie najwiek-
szym zaufaniem mtodych Greckich Cypryjczykow, Koscidt Cypru znajduje sig
na trzecim miejscu, zaraz za uniwersytetami i instytucjami systemu sprawie-
dliwosci. Wér6d mtodych Tureckich Cypryjczykow zaufanie do instytucji reli-
gijnych plasuje si¢ na ostatnim, 6smym miejscu (za uniwersytetami, mediami
spoteczno$ciowymi, systemem sprawiedliwo$ci, mediami, parlamentem, rza-
dem, partiami politycznymi) (Hatay, Charalambous2015: 7).

Dialog miedzywyznaniowy jako cze¢s¢ procesu pokojowego

Jak wykazano wyzej, spoleczenstwo cypryjskie dzielone bylo wedlug klu-
cza religijnego od setek lat, zatem Cypryjczycy maja spore do$wiadczenie
w prowadzeniu dialogu migdzywyznaniowego. Jednak wraz z pojawieniem
sie problemu cypryjskiego komunikacja ta nabrala szczegélnego znaczenia,
poniewaz stala si¢ jednym z narzedzi osiggniecia pojednania. Przez ponad
30 lat od podzialu wyspy komunikacja miedzy przedstawicielami religijnymi
nie istniala w stopniu, jakiego wymagata sytuacja. Chociaz problem cypryjski
nie jest problemem religijnym, to podzial wptynal na wolnos¢ Cypryjczykow,
w tym przypadku rozumiang jako brak dostepu do miejsc kultu religijnego.
Na poczatku jednak zaangazowanie duchownych na rzecz poprawy sytuacji
bylo niewielkie.
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Utrudnienia spowodowane podzialem wyspy

Wedlug amerykanskiego raportu dotyczacego wolnosci religijnej, w 2000 r.
rzad nie sponsorowal zadnej dziatalnosci miedzywyznaniowej ani na péinocy,
ani na potudniu wyspy (International Religious Freedom Report 2000). Nie
tylko niewiele byto wysitkéw dziatalnosci ekumenicznej, ale i zainteresowa-
nie podobnymi dziataniami po obu stronach Zielonej Linii* bylo minimalne
(Tamze).

Wirdd podjetych inicjatyw wymieni¢ nalezy, m.in.:

- miedzynarodowy kongres ,,Spotkanie religii i cywilizacji” zorganizowa-

ny w marcu 2001 r. w klasztorze Kosciota prawostawnego,

- Kongres Islamski Eurazji w kwietniu 2002 r. na pétnocy Cypru (Interna-
tional Religious Freedom Report 2002),

- drugi dialog miedzywyznaniowego Azja-Europa, ktérego Cypr byt
wspodtorganizatorem w lipcu 2006 r. (International Religious Freedom
Report 2007).

- 22. Miedzynarodowe Spotkanie Modlitwy o Pokéj w listopadzie 2008 r.,
ktérego gospodarzami byly Kosciot Cypryjski i Wspodlnota Rzymskoka-
tolicka Sant’Egidio (International Religious Freedom Report 2009).

Wymienione dziatania nie skupialy si¢ jednak na dialogu miedzywyzna-
niowym na podzielonej wyspie i nie wptywaly na proces pokojowy’. Zatem
do konica pierwszej dekady XXI w. wspdlpraca miedzywyznaniowa byta mini-
malna, a to powodowalo, ze wiele ograniczen narzuconych wraz z podzialem
wcigz pozostawalo w mocy. Jednym z nich byl utrudniony dostep do miejsc
kultu religijnego po obu stronach Zielonej Linii. Takze w planie Annana za-
braklo wytycznych, w jaki sposob i kto bedzie nadal dbat o miejsca kultu jako
przestrzenie sakralne (Chkhaidze 2023). Warto zaznaczy¢, ze do czasu zawar-
cia kompleksowego porozumienia w tej sprawie, to islamski Evkaf i Departa-
ment Starozytno$ci opiekujg si¢ chrzescijaniskimi cmentarzami i ko§ciotami na

* Zielona Linia — zwana tez strefa buforows, ,martwg strefg’, czy nawet Linig Attyli. Ta
linia demarkacyjna przybiera wiele nazw i czes¢ z nich (np. wspomniana Linia Attyli) wywoluje
wigksze emocje. Jest to obszar zdemilitaryzowany za liniami zawieszenia broni od 1974 r.

> Dopiero w pazdzierniku 2012 r. w Nikozji odbyta si¢ konferencja zatytutowana ,,Biezaca
potrzeba wolnosci religii i przekonan na Cyprze”. Odbyla sie ona juz w okresie dialogu i wzmo-
zonej wspolpracy pomiedzy arcybiskupem Kosciota Cypru a Wielkim Muftim. W konferencji
wzieli udzial przedstawiciele religijni: arcybiskup Ko$ciota Cypru, imam Turkéw Cypryjskich
z Hala Sultan Tekke, katolicki arcybiskup maronitéw, ortodoksyjny arcybiskup Ormian, przed-
stawiciel cypryjskiego kosciota anglikanskiego, a takze politycy (International Religious Free-
dom Report 2012).
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pétnocy. Lokalne gminy i organy administracji nie posiadaja wiedzy lub tez
odpowiednich porozumien na temat opieki i administrowania miejscami kultu
religijnego chrzescijan (Tamze).

Inng niedogodnoscia, ktora powstala wraz z podziatem i wynikata z braku
porozumien byly ograniczenia w odprawianiu nabozenstw. Na pétnocy wy-
spy byty one dozwolone tylko w wyznaczonych obiektach sakralnych, w prze-
ciwnym razie wymagane bylo specjalne zezwolenie MSZ TRPC (Internatio-
nal Religious Freedom Report 2003). Nabozenstwa greko-prawostawnych
i maronitéw moga by¢ swobodnie odprawiane w siedmiu wyznaczonych
miejscach na obszarze administrowanym przez wtadze Tureckich Cypryjczy-
kéw. Autorzy amerykanskiego raportu o wolnosci religijnej szacujg, ze nawet
500 miejsc kultu religijnego na poéinocy wymaga uprzedniego pozwolenia
(International Religious Freedom Report 2007). Te znajdujace sie¢ w strefach
wojskowych sa calkowicie niedostepne (International Religious Freedom Re-
port 2006)°. Natomiast na potudniu rzad Republiki Cypryjskiej zidentyfikowat
101 meczetéw (Chkhaidze 2023), z czego zaledwie cztery byly dostepne, pomi-
mo tego ze liczba muzulmandéw wciaz wzrasta (International Religious Free-
dom Report 2009). Sytuacja powoli ulega poprawie, jednak wciaz setki obiek-
tow pozostaja niedostepne dla wiernych. Na mocy umowy z 1997 r. Greccy
Cypryjczycy moga odwiedza¢ klasztor Apostolos Andreas na potnocy w wy-
znaczone chrzescijaniskie $wieta, a Tureccy Cypryjczycy meczet Hala Sultan na
poludniu w okreslone §wieta muzulmanskie’.

Utrudniony dostep do miejsc kultu religijnego rodzi kolejny problem, ja-
kim jest brak opieki i ich niszczenie. Ekspert ONZ Heiner Bielefeldt wspomina
o ,dziesiecioleciach zaniedban” w stosunku do ormianskiego klasztoru Maga-
ravank i podkresla, ze niektére miejsca kultu religijnego Ormian s3 odnawia-
ne tylko przy wsparciu finansowym spotecznosci migdzynarodowej (OHCHR
2012b). Chociaz analizowane raporty podkreslaja wolno$¢ wyznania na Cy-
prze i ogolnie poprawne relacje miedzyreligijne, dochodzi tez do pojedynczych
aktow wandalizmu, na ktore skarzg si¢ tak Greccy, jak i Tureccy Cypryjczycy
(International Religious Freedom Report 2000). Wsrod zanotowanych przez
ostatnie ¢wier¢ wieku mozna wymienic:

¢ Pomimo tego, ze po 2008 r. jest wydawanych coraz wiecej zezwolen, do dzi$ ten pro-
blem istnieje. Raport Freedom House wspomina o interwencji policyjnej w maju 2014 r. podczas
mszy w maronickim kosciele, poniewaz wierni nie mieli pozwolenia MSZ TRPC na odprawie-
nie nabozenstwa (Freedom House 2015: 792).

7 Wzajemne wizyty w miejscach kultu zostaly zawieszone w lipcu, sierpniu i wrze$niu
2000 oraz kwietniu 2021 r. (International Religious Freedom Report 2001).
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- w sierpniu 1999 r. nacjonalistyczna organizacja Greckich Cypryjczykow
podpalita meczet na poludniu (International Religious Freedom Report
2000),

- w sierpniu 2004 r. w cerkwi Agias Mamas (pdinoc) doszlo do wybu-
chu bomby, ktéra uszkodzila drzwi budynku. Nikt nie zostal ranny. Po-
wszechnie uwazano, ze atak zostal zaplanowany przez turecko-cypryj-
skich nacjonalistow chcacych zaktoci¢ ceremonie religijng Greckich
Cypryjczykow, ktéra zgodnie z planem odbyta sie 1 i 2 wrzesnia. Greccy
Cypryjczycy mogli odprawi¢ nabozenstwo w tym miejscu pierwszy raz
od 30 lat, ale wladze Tureckich Cypryjczykéw nie zgodzily si¢ na bicie
dzwonu w trakcie ceremonii (International Religious Freedom Report
2005). Rok pdzniej ponownie zezwolono na odprawienie mszy, podczas
ktdrej na parkingu obok kosciota splonety dwa samochody Greckich Cy-
pryjczykow. Tureccy Cypryjczycy utrzymywali, ze pozar zostal wywola-
ny przez zwarcie elektryczne, natomiast Greccy Cypryjczycy wykazywali
podpalenie (International Religious Freedom Report 2006);

- w lutym 2005 r. zostal zdewastowany cmentarz Greckich Cypryjczykow
w poblizu miejscowosci Lapta, podobnie w kwietniu zdewastowano
cmentarz Tureckich Cypryjczykéw w Larnace (International Religious
Freedom Report 2005).

Sytuacja zaczeta ulega¢ poprawie od 2009 r. wraz z dzialaniami podjetymi
przez przywodcow religijnych. Zasadne wydaje si¢ pytanie, dlaczego rok 2009
okazal si¢ przetomowy dla dialogu migedzywyznaniowego. W kwietniu 2003 r.
potnocny Cypr spontaniczne otworzyt pierwsze przejscie w Nikozji w poblizu
Ledra Palace, a w nastepnym roku Cypryjczycy mieli mozliwos$¢ zadecydo-
wac o przyszlosci wyspy w referendum. Od tego czasu przez okolo cztery lata
mieszkancy, aktywisci oraz eksperci analizowali czynniki, ktére wpltynetly na
niepowodzenie glosowania i zjednoczenia wyspy oraz wyciagali wnioski. Jeden
z nich byt nastepujacy: brak wiaczenia ludnosci Cypru w prace nad planem
Annana spowodowal, ze nie czuli si¢ oni jego wspoltworcami i odpowiedzial-
nymi za jego promowanie (Laouris, Laouri, Christakis 2008: 336). Co wigcej,
w 2008 r. zostalo otwarte przejscie przy ulicy Ledra w Nikozji, ktére znaczaco
wplynelo na zycie w miescie i liczbg 0séb przekraczajacych strefe buforowsa.

Inicjatywy dyplomatéw wyznaniowych w latach 2009-2020

Stronami pierwszego po 33 latach spotkania byli arcybiskup Chryzostom II
i mufti (takze szef ds. religijnych Tureckich Cypryjczykéw) Ahmet Yonluer. Od-
byto si¢ ono 21 lutego 2007 r. w strefie buforowej w hotelu Ledra Palace (Inter-
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national Religious Freedom Report 2007). Wtedy jeszcze na Cyprze brakowalo
przestrzeni, w ktérej mogliby spotkac si¢ przedstawiciele wspoélnot wyznanio-
wych. Jedna z pierwszych daleko idacych inicjatyw, ktére wlaczyly przywodcow
religijnych do wspolnych rozméw byto Religious Track of the Cyprus Peace Pro-
cess zainicjowane w 2009 r. przez ambasade Szwecji na Cyprze, szwedzkiego Mi-
nistra Spraw Zagranicznych oraz zarzad Religijnych Socjaldemokratéw Szwecji
(Tro och Solidaritet), a poczatkowo réwniez Instytut Badan nad Pokojem PRIO
(Eskidjian 2013).

Potrzebe stworzenia przestrzeni do dialogu, jak podkreslono wyzej, uwi-
docznilo odrzucenie pojednania w referendum w 2004 r. Takze Eskdijan twier-
dzila, Ze niepowodzenie planu Annana wynikalo z pominiecia kluczowych za-
interesowanych stron — w tym przypadku przywddcéw religijnych i instytucji
wyznaniowych (Chkhaidze 2023). Pierwsze dwa lata (2009-2011) dziatalnosci
charakteryzowaly si¢ ,,dyplomacja prowadzong po cichu” (inquirer.net 2014)
pomiedzy arcybiskupem Chryzostomem II i muftim Atalayem. Na Cyprze re-
lacje miedzywyznaniowe dotyczyly gtéwnie prawoslawia oraz islamu. Dlatego
wspotpraca w ramach Religious Track zaczeta si¢ od arcybiskupa — gtowy Ko-
$ciota Cypru i muftiego Cypru. Ale na wyspie wystepuje wigksza réznorodnosé
religijna, zatem istotne bylo wlaczenie do porozumienia przedstawicieli innych
wyznan, reprezentujacych dziesigtki tysiecy wyznawcédw. Po kilku latach za-
proszono do debaty réwniez ormianskich, maronickich, facinsko-katolickich
przywodcow Cypru.

Powotanie RTCYPP zmienito relacje miedzywyznaniowe. Co wazne, pod-
stawg inicjatywy nie byly ramy religijne. Duchowni poczatkowo skupiali si¢
przede wszystkim na propagowaniu praw cztowieka, gléwnie prawa do wolno-
$ci wyznania i przekonan (Chkhaidze 2023). Celem inicjatywy jest ,,budowanie
relacji, zrozumienia i zaufania miedzy przywodcami religijnymi, a docelowo
czlonkami poszczegélnych wspdlnot wyznaniowych, w tym duchowienstwem”
(Eskidjian 2013). Religious Track stanowi platforme do badan, w jaki sposéb
przywddcy religijni moga przyczyni¢ si¢ do budowania pokoju na wyspie,
zwlaszcza w tak zlozonej kwestii, jaka jest proces pojednania i przebaczenia.
Jest pierwsza taka inicjatywa w podzielonym Cyprze, gdzie pigciu przywod-
cow religijnych mogto zapoczatkowa¢ dyplomacje wyznaniows. Jak zaznacza
Eskidjian ,,udalo si¢ zgromadzi¢ przywodcéw religijnych Cypru, ktorzy z so-
lidnym zaangazowaniem demonstruja nowa dynamike procesu pokojowego
na Cyprze. [RTCYPP] Nie tylko nawigzal i poprawit stosunki miedzy gtéwny-
mi przywodcami religijnymi, ale przede wszystkim zaczat zmienia¢ negatywne
stereotypy” (Tamze). Bielefeldt wypowiadajac sie na temat porozumienia pod-
kreslal: ,,Moze to wygladac jak mate kroki, ale stanowia one ogromny skok dla
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zainteresowanych wspolnot religijnych [...] Uwazam to za przetom dla wolno-
$ci religijnej na calej wyspie” (OHCHR 2013).

Inicjatywa ta ukazala, jak potrzebny jest dialog miedzywyznaniowy. Po
trzydziestu latach przerwy rozmowy miedzy przywddcami religijnymi przy-
niosly pierwsze efekty. W marcu 2010 r. arcybiskup Kosciota cypryjskiego po
raz pierwszy od 1974 r. przekroczyl strefe buforowa i odwiedzil klasztor $w.
Andrzeja Apostota. Wiadze Tureckich Cypryjczykéw powitaly i eskortowaly
arcybiskupa podczas wizyty (International Religious Freedom Report 2010).
Trzy lata pozniej przywddcy polityczni potnocy i potudnia wyspy podjeli kro-
ki w celu umozliwienia wzajemnych wizyt duchownych w miejscach kultu
po ,drugiej stronie” strefy buforowej dzielacej Cypr (International Religious
Freedom Report 2013). Na mocy tych uméw 18 pazdziernika 2013 r. Wielki
Mufti Cypru przekroczyl Zielong Lini¢ i po raz pierwszy odprawil nabozen-
stwo w meczecie Hala Sultan Tekke (Eskidjian 2013). Arcybiskup Chryzostom
IT ,0sobiscie utatwil dr Atalayowi dostep do terenéw kontrolowanych przez
rzad Republiki Cypryjskiej” (OHCHR 2013). Na podstawie tego samego po-
rozumienia przywddcy polityczni zgodzili si¢ znie$¢ 18-miesi¢czny zakaz po-
drozowania do poinocnej czgsci wyspy i 4-letni zakaz odprawiania nabozenstw
biskupa Christoforosa z Karpazji (International Religious Freedom Report
2013).

Dzigki dyplomacji wyznaniowej negocjacje w sprawie otwarcia miejsc kul-
tu religijnego byl efektywniejsze. W czerwcu 2014 r. mufti modlit si¢ w Taht El
Kale w Nikozji, co byto pierwsza wizyta w tym meczecie od 51 lat (Internatio-
nal Religious Freedom Report 2014), a we wrze$niu arcybiskup Kosciota Cy-
pru wraz z muftim zwiedzili meczet Ebubekira (dawniej ko$ciol Ayia Sophia)
w Pafos (otwarty dla modlitwy po raz pierwszy od 40 lat) oraz meczet Hasana
Agi (International Religious Freedom Report 2014). Jednym ze znaczacych
wynikéw porozumien pomiedzy arcybiskupem Chryzostomem II i muftim
Atalayem bylo zniesienie przez rzad Republiki Cypru wymogdéw wizowych dla
ruchu pielgrzyméw udajacych sie do Hala Sultan Tekke. Porozumienie zostalo
zawarte 8 lipca, a juz dwa tygodnie pdzniej 1000 muzulmanéw modlilo si¢
w meczecie w Larnace z okazji Eid al-Fitr (International Religious Freedom
Report 2015).

Czg$¢ rozméw pomiedzy duchownymi dotyczyla renowacji pomnikow
i miejsc kultu religijnego. Temat ten zostal poruszony 10 wrzesnia 2015 r. na
spotkaniu arcybiskupa Chryzostoma II, muftiego Atalayego, arcybiskupa So-
ueifa (katolicki ko$ciét maronicki na Cyprze), arcybiskupa Narega (Ormian-
ski Kosciol Prawostawny Cypru) i Jerzego Kraja (reprezentujacego Kosciot
rzymskokatolicki Cypru) z przywédcami politycznymi obu wspoélnot. Byto to
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pierwsze po 1974 r. zebranie, na ktérym rozmawiano o swobodnym wstepie
do miejsc kultu religijnego oraz renowacji pomnikéw religijnych po obu stro-
nach Zielonej Linii (Tamze). W nastepnym roku pigciu przedstawicieli grup
wyznaniowych wystosowalto wspoélne pismo do przywodcow politycznych obu
spolecznosci, w ktorym przedstawili oczekiwania w sprawie administrowania
nieruchomos$ciami nalezacymi do instytucji religijnych (International Religio-
us Freedom Report 2016).

Gléwnym zadaniem dyplomatéw wyznaniowych jest praca nad pojedna-
niem, dlatego w lutym 2014 r. zlozyli oni wspdlne o$wiadczenie, w ktérym
oglosili poparcie dla deklaracji przywodcéw Greckich i Tureckich Cypryjczy-
kéw o wznowieniu negocjacji pokojowych pod przewodnictwem ONZ (Inter-
national Religious Freedom Report 2014). Wyrazili réwniez wspolne stanowi-
ska dotyczace: sprzeciwu wobec przemocy i terroryzmu (24 listopada 2015 r.),
oso6b zaginionych na Cyprze (9 grudnia 2016 r.), potepienia przemocy wobec
kobiet (8 marca 2017 r.) (Office of the Religious Track of the Cyprus Peace Pro-
cess b.d.). Oswiadczenie dotyczace 0s6b zaginionych mialo szczegdlne znacze-
nie dla procesu pokojowego na wyspie. W przemdwieniach wszyscy przywod-
cy podkredlali uznanie bélu odczuwanego przez rodziny w zatobie, ktére wcigz
nie znajg losu swoich bliskich, niezaleznie od tego czy pochodzg z grecko- czy
turecko-cypryjskiej spotecznosci.

Przywrécenie zdrowych relacji oraz roztadowanie napie¢ pomiedzy gru-
pami wyznaniowymi mozna osiggnac poprzez komunikacje, dlatego interesu-
jacym projektem w ramach Religious Track s lekcje jezykowe dla wspolnot
prawostawnych, muzulmanskich, ormianskich, maronickich oraz rzymsko-
katolickich. Zajecia objely grupy zlozone z ksiezy, imaméw, zakonnic, oséb
$wieckich pracujacych w organizacjach wyznaniowych, ktére uczyly sie jezy-
ka greckiego lub tureckiego (International Religious Freedom Report 2017).
W 2019 r. uczestnicy zaje¢ wzieli udzial w iftar w meczecie Hala Sultan Tekke
(International Religious Freedom Report 2019).

Zdarzaly sie réwniez interwencje ze strony cztonkéw Religious Track odpo-
wiadajac na potrzeby wiernych na Cyprze. W pazdzierniku 2017 r. wiadze Re-
publiki Cypryjskiej zamknely meczet Kato w Pafos ze wzgledu na moderniza-
cje okolicy. Byl to jedyny funkcjonujacy meczet w miescie, ktory stuzyt blisko
1500 muzulmanom. Tureccy Cypryjczycy zlozyli wniosek do Departamentu
Starozytnosci, by w okresie modernizacji otworzy¢ inny meczet. Wniosek zo-
stal odrzucony (ttumaczono to brakiem urzadzen higienicznych i planowany-
mi pracami renowacyjnymi). Koordynator wykonawczy RTCYPP zlozyt skarge
w tej sprawie. 15 maja 2018 r. meczet zostal ponownie otwarty, aby umozliwi¢
spotecznos$ci muzulmanskiej korzystanie z niego podczas Ramadanu (Inter-
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national Religious Freedom Report 2018). RTCYPP wystosowalo 11 czerwca
2018 r. prosbe do rzadu o zezwolenie muftiemu Cypru na udzial w iftar ze
spotecznoscia muzulmanska w tym samym meczecie — Kato w Pafos. Po raz
pierwszy od ponad czterech dekad mufti odwiedzit i modlil si¢ z muzulmanska
spotecznos$cig Pafos podczas Ramadanu (Tamze).

Powziete wspdlne dziatania na rzecz wolnosci religijnej zostaly zaprezen-
towane przez muftiego Atalaye i biskupa Neapolis Porfyrios (reprezentujacego
arcybiskupa Chryzostoma II) w Genewie podczas 31. sesji Rady Praw Czlowie-
ka ONZ (International Religious Freedom Report 2016). Ich prezentacja nosila
tytul ,,Komunikacja miedzyreligijna, wolno$¢ wyznania i budowanie pokoju”
(Ministry of Foreign Affairs TRNC2016).

Religious Track nie powstalby, gdyby nie wola arcybiskupa Chryzostoma II
i muftiego Atalayego. To oni angazowali si¢ w wydarzenia i dyskusje z innymi
przywodcami religijnymi i politycznymi na catej wyspie. W 2021 r. Talip Ata-
lay odszed! ze stanowiska muftiego Cypru (In Cyprus 2021). W lipcu 2021 r.
zastgpit go Ahmet Unsal, ktory wedtug lokalnych mediow ,,nie byt otwarty
na zaangazowanie i wspolprace” miedzy spoleczno$ciami. Nie bral udzialu
w dzialaniach Religious Track, co wywotlalo zaniepokojenie wérdd przywodcow
religijnych i ostabienie dialogu miedzywyznaniowego na wyspie (International
Religious Freedom Report 2022). Ambasador Stanéw Zjednoczonych spotkat
sie z muftim Unsalem, aby zacheci¢ go do dziatu w dziataniach RTCYPP oraz
podkresli¢ znaczenie wspotpracy miedzywyznaniowej dla procesu pokojo-
wego i budowania zaufania miedzy spolecznos$ciami (Tamze). W listopadzie
2022 r. zmarl Chryzostom II (Tamze).

Zakonczenie

Dialog migdzywyznaniowy na Cyprze trwa od setek lat. To wlasnie wzdluz
granic wyznaniowych bylo dzielone cypryjskie spoleczenstwo, a przywddcy
religijni jako przedstawiciele chrzescijan i muzulmanéw zyskali silng pozycje
oraz przywileje. Dialog ten zostal wstrzymany wraz z podzialem wyspy i nie-
mozno$cig przekroczenia Zielonej Linii. Konflikt cypryjski nie jest konfliktem
religijnym® (OHCHR 2012; Papastephanou 2005), niemniej Koscioly staty sie

8 Specjalny sprawozdawca ONZ ds. wolnoéci religii i przekonan Heiner Bielefeldt w rapor-
cie 22012 r. podkreslil, ze ,,praktycznie wszyscy, z ktorymi rozmawialem, zgodzili sie, ze obecne
napiecia polityczne na Cyprze nie sa w rzeczywistosci zakorzenione w réznicach religijnych”
(OHCHR 2012).
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jedna z jego ofiar, poniewaz napigcia polityczne wplynely na wolnoé¢ wyzna-
nia. Jednoczesnie przez pierwsze dekady po podziale instytucje religijne nie
zrobity wystarczajaco duzo w zakresie budowania zaufania, szacunku i pojed-
nania. Przez ponad 30 lat komunikacja pomiedzy przywddcami religijnymi
obu najwigkszych spolecznosci cypryjskich nie istniala w stopniu, jakiego wy-
magala sytuacja. Brak wspotpracy miedzywyznaniowej powodowal, ze wiele
ograniczen narzuconych wraz z podziatem wcigz pozostawalo w mocy.

Rok 2004 i odrzucenie planu Annana w referendum ukazat, jak istotne jest
zaangazowanie innych podmiotéw niz politycy wysokiego szczebla w budowa-
niu zaufania, szacunku i tolerancji. Cypryjczycy nie czuli sie czescig ostatecz-
nej wersji planu, a tym samym byt on skazany na niepowodzenie. W prace nad
projektem nie wlaczono miedzy innymi przywdédcow religijnych, a czes¢ z nich
w okresie poprzedzajacym referendum naklaniata, by zagtosowac ,,nie”

Biorac pod uwage fakt, ze religia stanowi istotny czynnik tozsamo$ciowy
na wyspie, duchowni moga przyczyni¢ si¢ do pojednania. Chociaz duza czes§é
spoleczenstwa nie uczestniczy regularnie w cotygodniowych nabozenstwach’,
religia na Cyprze wcigz odgrywa znaczacg role w zyciu spolecznym i politycz-
nym. Ten silny wplyw uwarunkowany zostal historycznie i pomimo tego, ze
wspolczesnie Cypryjski Kosciot Prawostawny nie posiada takiej wladzy, jaka
dysponowatl w przeszlosci, to wciaz pozostaje znaczacym podmiotem. PRIO
Cyprus Center wykazal, ze wérdd instytucji cieszacych si¢ najwiekszym zaufa-
niem miodych Greckich Cypryjczykéw Kosciét Cypru zajmuje czotowa pozy-
cje (Hatay, Charalambous 2015: 7). Co wigcej, w 2007 r. badacze ukazali zalez-
no$¢ pomiedzy stopniem religijnosci a czestotliwoscig przekraczania punktow
kontrolnych'’. Wierzacy i praktykujacy Cypryjczycy, w pordwnaniu z niereli-
gijnymi, niepraktykujacymi, sa bardziej sceptyczni w kwestii otwierania punk-
tow kontrolnych oraz mniej sktonni do nawigzywania kontaktéw z osobami po
drugiej stronie Zielonej Linii. Jednocze$nie w kwestiach przebaczenia i wspét-
istnienia, wszystkie grupy religijne wskazuja, Ze s3 one mozliwe (Sitas, Latif,
Loizou 2007: 26-27). Dane te ukazuja przestrzen do dzialania w ramach pro-
cesu pojednania dla przywodcow religijnych jako dyplomatéw wyznaniowych.

° Badanie opinii publicznej z 2006 r. wykazato, ze 19% Greckich Cypryjczykéw uczestni-
czy w niedzielnych nabozenstwach co tydzien, 23% robi to raz lub dwa razy w miesigcu, 35%
uczestniczy jedynie w waznych ceremoniach religijnych i §wietach, 19% respondentéw robi to
rzadko, pozostali w ogélnie nie uczestnicza w nabozenstwach. Natomiast na péinocy okolo 8%
ludnosci regularnie uczestniczy w cotygodniowych nabozenstwach, a 1,3% uczgszcza czesciej
niz raz w tygodniu (Zob.: International Religious Freedom Report 2008, 2010).

19 Najcze$ciej przekraczajacymi punkty kontrolne sg osoby niewierzace lub niepraktykuja-
ce (51,9%). (Zob.: Sitas, Latif, Loizou 2007:26).
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By dyplomacja oparta na wierze przyniosta zamierzone rezultaty nale-
zy zapewni¢ przywodcom religijnym poczucie odpowiedzialno$ci za proces
pokojowy, swobode przemieszczania si¢ w celu wykonywania obowigzkow
oraz ochrong¢ miejsc $wigtych przed zniszczeniem lub profanacja ((Johnston
2008: 20-21). Poczucie zaangazowania w proces pokojowy jest kluczowe dla
jego powodzenia (Laouris, Laouri, Christakis 2008: 336), dlatego wyciagajac
whnioski z fiaska referendum w 2004 r., powotano Religious Track i zaproszono
do wspdlnych debat przywodcow religijnych, ktérzy tym samym stali si¢ dy-
plomatami wyznaniowymi. Dzieki temu negocjacje w sprawie otwarcia miejsc
kultu religijnego byly efektywniejsze. Duchowni przekraczali Zielong Linie ce-
lem odprawienia nabozenstw pierwszy raz od czterech lub pieciu dekad, w wy-
niku porozumien zniesiono wymogi wizowe dla pielgrzymow. Religious Track
ukazuje, ze dialog miedzywyznaniowy moze zmieni¢ dynamike procesu poko-
jowego i prowadzi¢ do wymiernych korzysci.

Proces ten dopiero si¢ rozpoczal. Do 2014 r. liczba otwartych meczetow
na potudniu wzrosta zaledwie do oémiu (International Religious Freedom Re-
port 2014). Wcigz zdarzajg sie akty wandalizmu i znaczace s3 reakcje przy-
wddcow religijnych. W marcu 2020 r. wandale namalowali nacjonalistyczne
graffiti (skladajace si¢ z greckich flag, krzyzy i gr6zb) na meczecie Episkopi
w Limassol. Mialo to miejsce w 200. rocznice greckiego powstania przeciw-
ko Imperium Osmanskiemu. Rzecznik rzagdu Republiki Cypru wydal pisemne
o$wiadczenie w tej sprawie, w ktérym potepit ,,dzialania niektoérych bezmysl-
nych ludzi, ktérzy pod pretekstem tak zwanego patriotyzmu obrazaja miejsca
kultu religijnego oraz znaczenie i idealy patriotyzmu”. Wladze Tureckich Cy-
pryjczykéw rowniez zdecydowanie skrytykowaty zdarzenie. Kosciot Cypru nie
wydal publicznego o$wiadczenia w tej sprawie (Intermational Religious Free-
dom Report 2021).

Gléwna staboscia Religious Track jest brak odpornosci na sytuacje poli-
tyczng na wyspie. Inicjatywa ta powstala dzieki zaangazowaniu pigciu przy-
wddcoéw religijnych i nie zawsze ich dziatania zyskiwaly poparcie. W lipcu
2016 r. mufti Atalay byl przestuchiwany przez turecko-cypryjska policje i zo-
stal zwolniony po czterech dniach. Jak zaznaczono w raporcie Departamentu
Stanu USA z 2016 r., mufti zostal zatrzymany ,,raczej z powodu bezpodstaw-
nych oskarzen formutowanych przez MSZ w celu ukarania Atalay’a za udziat
w dialogu Religious Track z innymi przywdédcami religijnymi” (Internatio-
nal Religious Freedom Report 2022). W 2021 r. Atalay ustapil ze stanowiska
muftiego, a zastapil go Ahmet Unsal, ktdry nie brat udziat w dialogu miedzy-
wyznaniowym, a tym samym wstrzymal efektywnos¢ Religious Track. Rok
p6zniej zmart arcybiskup Chryzostom II. Wydarzenia te zakonczyly pewien
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okres dzialalnosci i mozliwe, ze nowy etap bedzie wygladal nieco inaczej, by¢
moze dialog migdzywyznaniowy zmieni swoja forme, cho¢ jest to przedmiot
odrebnej analizy.
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ABSTRACT

The aim of the article is to provide a deeper understanding of how faith-based diplomats help to
promote reconciliation in Cyprus. Interfaith dialogue on the island has a centuries-old history, but with
the onset of the so-called Cyprus conflict, it has taken on a new significance. Since the island’s division,
religious leaders have not convened to settle concerns for more than three decades, despite the fact that
the dispute has negatively impacted religious freedom and access to places of religious worship. Since
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2009, as part of the Religious Track of the Cyprus Peace Process (RTCYPP), religious leaders have been
attempting to foster reconciliation on the island, essentially becoming faith-based diplomats.

The research topic was to examine how religious leaders” activities could contribute to building
trust, respect and tolerance in Cyprus.

The author formulates the hypothesis that faith-based diplomacy can be effective in resolving con-
flict, in which religion is a significant identification aspect for one or both sides of society; hence, it might
be used as a tool in the Cypriot reconciliation process. Although religious divisions are not the root cause
of the Cyprus issue, as a result religion has gained a prominent political function.

The article relied on reports from the United States Department of State from 2000-2022, Freedom
House reports, and UN reports. The source literature on the role of religion under Ottoman and British
authority in Cyprus was also analyzed.



